SEYYID NiGARI’DE iBNU’L-i ARABI TESiRi VE VAHDET-i VOCUD
Dr. Pervane BAYRAM
pervane32@yahoo.com
Nevsehir/TURKIYE

OZET

XIX. asrin Azerbaycanl mutasavvif sairlerinden olan Seyyid Nigari, siirlerinde 13. asir biiyiik Islam alimi
Ibnii’l-i Arabi’nin sistemli bir sekilde ortaya koydugu vahdet-i viicut felsefesinden istifade etmistir. Seyyid
Nigari’nin sanatinda Ibnii’l-i Arabi tesiri biiyiiktiir. Sair, Arabi’nin vahdet-i viicut felsefesinden ve tarih boyunca
kendisinden sonraki birgok mutasavvifi etkileyen agk felsefesinden ¢ok etkilenmis, eserlerinde vahdet-i viicut ve
ilahi agk kavramlarini genis bir sekilde islemistir. Seyyid Nigari, maalesef bu giin elde bulunmayan “Fiituhat-1
Mekkiye’ye Tavzihat” isimli eserini de Arabi’nin meshur Fiituhat-1 Mekkiye adli eserinden ilham alarak
yazmugtir.

Sairin Tirk¢e divanindaki siirlerin neredeyse tamami ve Cayname, Nigarname isimli mesnevileri de
tasavvufi konularda yazilmis ve bu siirlerde tasavvufun mecaz ve istilahlarindan genis istifade olunmustur.

Nigari’nin eserlerinde vahdet-i viicut felsefesine bagliliginin delili yiizlerce beyit vardir. Bu siirlerden bir
kag beyti 6rnek olmasi bakimindan asagida veriyoruz:

Geglip dareynden bir harf ta kim can viriip aldim

Karargdhimdir ol demden beri vahdet debistain1 Divan G 696/2

Veya sairin, Yunus Emre’nin “bana seni gerek seni” misra’in1 ¢agristiran bir iislupla “Biz hurilere ve
cennete degil, ebedi sevgiliye talibiz” dedigi beytine bakalim:

Biz yar u ser-menzil-i yar isteriz amma
Ne talib-i hliriz {i ne Firdevs-i beriniz Divan G287/6
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Seyyid Nigari, who was among the sophist poets of 19 th century, benefited from the “vahdet-i vucud”
philosophy in his poems. “Vahdet-i viicud” philosophiy was put forward by big Islam scientist Ibn-i Arabi in 13
th century in a systematic way. In Seyyid Nigari’s art, the influence of Ibn-i Arabi was noteworthy. The poet was
influenced greatly by Arabi’s “vahdet-i viicud” philosophy and love philosophy that had been the source of
inspiration throughout the history for most of the sophist hus. He often mentioned the concepts of “vahdet-i
viicud” and divine love in his works of art. Probubly Seyyid Nigari wrote his “Futuhat-1 Mekkiyeye tavzihat” by
inspiriny from Arabi’s famous “Futuhat-1 Mekkiye”.

XIX. asir siyasi ve sosyo-kiiltiirel agidan olduk¢a karisik bir donemdir. Bu asir
tasavvufun ve tasavvufi hareketlerin de onceki asirlara nispeten daha farkli sekilde gelistigi
bir donemdir. Bu asirda yetisen mutasavviflar say: itibariyle diger asirlara oranla fazla
olmamalarina ragmen, yasamis olduklar1 donem ve sosyal siyasi olaylar bakimindan daha
zorlu miicadelelerden gegmislerdir.

Bir zamanlar Islam diinyasmin elinde olan ilim mesalesinin batili ellere ge¢mesi,
Avrupalilarin somiirge hareketleri ve somiirge iilkelerinde yasayan Miisliimanlarin perisan
hali, erken dénemlerde en biiylik cihadi 6nce nefislerine karsi yapan sufilerin, XIX. asirdaki
miicadelelerini igte kendi nefisleriyle, dista ise umumi diismanla devam ettirmelerini

saglamistir. Bunun i¢in de XIX. asirda Asya’da, Doguda ve Batida, Afrika’da tasavvufi


mailto:pervane32@yahoo.com

hareketler daha farkli boyutlarda gelisim gostermeye baglamis ve miicadeleci 6zelligiyle 6n
plana ¢ikmustir.

Bu asirda yetisen ve miicadeleci karakteriyle XIX. asir Azerbaycan ve Anadolu tasavvuf
tarithinde 6nemli rol oynayan mutasavviflardan biri de Azerbaycan’in Karabag bdlgesinde
dogup biiyiiyen ve Car Rusyasi’nin baskilarindan dolay1 Anadolu’ya gogmek zorunda kalan
Seyyid Mir Hamza Nigari’dir. Seyyid Nigari, bir¢ok selefi gibi kendisinden &nce biitiin Islam
diinyasinda yasamis olan ve tasavvuf yolunu aydinlatan énemli sufilerin ve Islam alimlerinin
eserlerine vakif olmus bir alim, sufi, seyh, ayn1 zamanda ¢ok giizel siirler yazan Fuzuli
takipcisi mutasavvif bir sairdir.

Sufi sairin Tirk¢e divanindaki siirlerin neredeyse tamami, Cayname ve Nigarname
isimli mesnevileri tasavvufi konularda yazilmis ve bu eserlerde tasavvufi mecaz ve istilahlar
basarili bir sekilde kullanilmistir. Sair bu konuyla ilgili bir beytinde “Acaba divanimda
tasavvufla ilgili sdyledigim sozler benim toplumdaki durumumu agiklamaz mi1?”” demektedir.

Olmaz m1 aceb sahid-i cemiyyet-i halim
Cem eyledigim mecmua giiftar-1 tasavvuf (Divan G384/4)

XI1I-XI11. asirlar tasavvuf erbabinin yetismesi bakimindan oldukga velut bir donemdir ve
yetiesn sufilerin ¢ogu da genellikle Tiirk kokenlidir. Bu donemin belli bagli sufilerinden
Abdulkadir Geylani (61.1166), Nizami Gencevi(1141-1209), Imam Gazali (1059-1113),
Sadreddin Konevi (1210-1274), Davud el-Kayseri, (1238-1350), Sems Tebrizi, Mevlana (30
Eyliil 1207- 17 Aralik 1273), Yunus Emre (1238-1320) vb.dir Nizami Gencevi, Sems
Tebrizi, Mevlana ve Sadreddin Konevi ile asag1 yukari aym yillarda yasamis olan bu Islam
aliminin fikirleri kendisine kadarki ve kendinden sonraki biitiin donemlerde toplumlara ayna
tutmustur. Ibnii’l Arabi, tabir yerindeyse kocaman buz dag misali tasavvuf edebiyatinda dyle
bir yer isgal etmektedir ki, asirlardir hakkinda Doguda ve Batida birbirinden degerli
aragtirmalar, yaymlar yapilsa da bu g¢ok yonli alim tam olarak incelenerek
degerlendirilememistir. Arabi’nin kiiltiir ve ilim tarihimizdeki yerini tam olarak tespit
edebilmek igin onu inceleyenlerin islami ilimleri, felsefeyi ve Islam diinyasinda mevcut olan
mezhepleri bilmesi gerekmektedir. Bunun yani sira bir psikolog olarak da Arabi’nin
eserlerinin tahlil edilmesi, bu eserlerdeki ilahi feyizlerle donatilmis vecd ve ilham odakli
unsurlar g6z ardi edilmemelidir. Onun eserlerinde giiglii miikasefe yeteneginin ve imanli bir
beyin firtinasinin izleri hemen hissedilmektedir. Bu yiizden de asirlardir eserlerini okuyup
anlayanlarin ¢ogu ondan ilham almis, anlamayanlar ise elestirme yolunu tutmuslardir. O ise,
XIX. asir Azerbaycan sairlerinden Mirza Ali Ekber Sabir’in ifadesiyle dersek

“Seyl-i tan 6yle temevviicle alip devr-i berim



Benzerem bir gocaman daga ki deryada durar” misali oldugu yerde kocaman bir buz
dagi gibi durmakta ve kesf edilmeyi beklemektedir.

Bu c¢alismamizda ibnii’l Arabi’nin Seyyid Nigari ve eserleri iizerindeki etkisinden
bahsedecek, onun eser ve diisiincelerinin XIX. asir sairi lizerindeki etkilerini anlatmaya
calisacagiz.

Ibnii’l Arabi, her ne kadar elestirilse de asirlardir edebiyatimizda ve tasavvuf
tarihimizde, ozellikle Tiirk sairleri lizerinde etkisini siirdiirmiis bir isimdir. Selcuklular
doneminde Anadolu’ya gelen devlet ricali ve halkla kaynasan ve donemin sosyal hayatinda
onemli bir yeri olan Ibnii’l Arabi, Osmanlilar déneminde de fikri, siyasi ve irfani yonden
etkili olmustur’.

Anadolu’da daha ¢ok, Muhyiddin-i Arabi yahut, ibnii’l Arabi olarak meshur olan bu
biiyiik Islam miitefekkir ve mutasavvif sdiri, geriye yedi yiiz civarinda eser birakmigsa da
cesitli nedenlerden dolayr maalesef gilinlimiize ancak bunlardan iki yiiz kadari intikal
edebilmistir. Endiiliis’te dogduktan sonra Dogu’ya dogru gelip, alti-yedi sene Malatya, li¢
sene Konya’da olmak lizere Omriiniin yaklasik on yilin1 Anadolu’da gegirmesi, Ka‘be’de
murakabede iken aldig1 “Anadolu’ya git!” manevi isareti iizerinedir’.

Tiirk edebiyatinda Ibnii’l Arabi hakkinda tezkire yazarlarindan Latifi (5. 990/1582),
“Sozleri zahirde glizellerin evsafi gibi gorliniir amma hakikatte yiice yaraticiya hamd i
senadir” derken, ondan ¢ok sonralar1 gelen edebiyat arastirmacist Ali Nihad Tarlan’in,
“Tasavvuf ile alakadar olan sairler, bir insanin giizelligine kars1 agklarin1 sdyledikleri zaman,
onun seffaf varligindan gecip giizelligin hakiki sdhibi olan Allah’a tevecciih ederler” sozleri
siirdeki sembolizm iizerinde Ibnii’l-Arabi’nin goriisleriyle tam bir mutabakat icerisindedir.
Dolayisiyla birgok Osmanli sairinin fikri anlamda iistadi Ibnii’l-Arabi olmustur demek
miimkiindiir. Osmanli siirinde onun gériislerinin yankisi cok genistir. Ozellikle Fiitithat ve
Fiisus adli eserleri hakkinda pek ¢ok methiye yazildigina sahit olmaktaylzg.

Tiirk edebiyatinda Abdurrahman Rami Celebi, Niyazi-i Misri, Nabi, Ismail Hakki
Bursevi, Abdullah Salahaddin Ussaki, Siinbiilzade Vehbi, Kabili Mustafa Efendi, Hersekli
Arif Hikmet, Hiiseyin Vassaf, Tahirii’l-Mevlevi, Hayrullah Taceddin Efendi, Sezai Karakog
ve Kemal Sayar ibnii’l-Arabi ile ilgili methiye yazmis belli bash sairlerdir”.

Sadece Anadolu sahasi Tiirk edebiyati sairlerini degil, diger Tiirk cografyalarini da

kiiltiirel yonden etkileyen Ibnii’l Arabi’nin tesiri XIX. Asir Azerbaycan ve Anadolu sahasinin

1 M. Erol Kilig, Siifi ve Siir (Osmanli Tasavvuf Siirinin Poetikast), 2. baski, Insan Yay., Istanbul 2004, s. 50.
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miisterek sairlerinden olan Seyyid Mir Hamza Nigari’nin sanatinda da giicli bir sekilde
hissolunur. Nigari, Arabi’nin vahdet-i viicut felsefesinden ve Fiituhat-1 Mekkiye adli biiyiik
eserinden ¢ok etkilenmis, eserlerinde hep bu goriisleri savunmakla birlikte bir de Fiituhat-1
Mekkiye’ye Tavzihat adli bir eser kaleme almistir®. Maalesef eser bugiin elimizde
bulunmamaktadir.
Seyyid Nigari’de Vahdet-i Viicut
Varligin birligi olarak algilanan ve Kainatta bir tek ezeli ve ebedi viicut vardir, diger
gordiigiimiiz her sey de bu mutlak viicudun yansimasi-yani tecellisindir sekline yorumlanan
vahdet-i viicut kavrami Seyyid Nigari sanatinin ana konusunu olusturur. Saire gore
tasavvuftaki cezbe, tecelli, ney, ayrilik, vahdet, kesret, meyhane, mey, ask vb. kavramlar bu
diislinceyi anlatabilmek igin birer vasitadir. Allah ve peygamber asi1g1 olan sair, siirlerini adeta
cezbe halinde sdyler. Ondaki bu lirizm, cezbeli hal, okuyuculara da sirayet eder.
Sair, siirlerinde vahdet kelimesini ¢ok kullanarak Allahin birliginden ve bu mukaddes
yolun donmez yolcularindan oldugunu ifade eder.
Biz vahdetiyiz mezhebimiz rah-1 Hudadir
Hos rah-reviz saf diliz pakize diniz (Divan G287/4)

Sair, bir sufi i¢in gerekli olan unsurlardan bahsederken, siiluk ehline vahdet kdsesinden
iyl bir mektebin ve yetismek i¢in de ask gibi bir hayat suyundan baska bir seyin

gerekmedigini bildirir.

Talibe gase-i vahdet gibi mekteb olmaz
Perveris eylemege ‘ask gibi ab olmaz (Divan G305/1)
Bir bagka beyitte sair, “sen bize mezhepleri anlatma, biz vahdet yolunun yolcusuyuz ve
ask aleminde tek mezhep vardir, iki mezheplilik bize yakismaz” demektedir.
Kilma ta‘dad-1 mezahib bize kim vahdetiyiz
‘Alem-i ‘askda ey hace dii mezheb olmaz (Divan G305/3)
Orneklere bakinca sairin vahdet kelimesini cesitli sekillerde kullandigim gérmekteyiz:
vahdet kosesi, vahdet debistani, vahdet meyhanesi, vb.
Gegilip dareynden bir harf ta kim can viriip aldim
Karargahimdir ol demden beri vahdet debistan1 (Divan G696/2)
Her kesin vahdet meyhanesinde 6nemli isleri vardir. Ve vahdete erenler artik ne doniip

dolasirlar, ne de seyr i sefer etmek isterler. Onlar aradiklarini ¢oktan bulmuslardir.

% fbniilemin Mahmt Kemal inal, Son Asir Tiirk Sairleri, fstanbul, 1988 cilt 3, 5.1209



Meyhane-i vahdetde bir kar iledir herkes
Ne gest ii gilizar eyler ne seyr i sefer ister (Divan G169/2)

Nigari, ebedi sevgiliye miistaktir, her an onun hayali ile yasamakta, hep onu
diistinmektedir. “Kisi sevdigi ile beraberdir” hadisi mucibince dista ne kadar uzak goriinse de
aslinda ondan hig ayr1 kalmaz.

Dildar iledir sam u seher gonliimiiz amma
Zahirde 1ragiz veli manada kariniz (Divan G 287/3)
Vahdete ermek isteyen ve ebedi sevgilinin cemalini gérmek isteyen, hayret makamindan

gecerek “ya hu, ya hu ” demelidir.

Talib-i cilve-i didar gerekdir hayran
Erini erini diyerek soyleye ya Hi ya Hi (Divan G 563/9)
Ney

Tasavvufta asli vatandan ayrilarak bu diinya gurbetine diismeyi simgeleyen unsurlardan
biri de neydir. O da asli vatan1 olan kamisliktan ayrilip dis1 soyularak, i¢i daglanarak ebedi
sevgilisinden uzakta her daim hasretle inlemektedir. Sair, asagidaki beyitte kendisini neyle

Ozdeslestirir:

Ney-asa piir-hevayam pay-bend-i ziilf-i sevdayam

Serasime-i Leylayam ciin{in-1 ¢esm-i hayranam (Divan G 494/5)

Anka
Anka kusu tasavvufta vahdeti simgeler. Sair, asagidaki beyitte “Sevdadan maksat
Vahdet Anka’sina - yani Allah’a yakin olmaktir. Yoksa kimsenin Anka’yr gordigi
goriilmemistir” der.
Yakin-i Ankadir garaz sevdadan
Yoksa kim bir kimse gormez Ankan1 (Divan H 838/5)

Hiiveyda ‘akl-1 kiil vasfindan ‘acizdir ki miimkin mi
Gubar-1 reh-giizara vasf-1 Kaf u sohbet-i ‘Anka (Divan G 10/5)
Tecrit
Seyyid Nigari’nin tasavvufi gorilisleri ic¢inde tecridin 6nemli bir yeri vardir. Sair
masivadan, diinya ve mafihadan, el ¢ekmistir. O, “Ey Nigari, ben kendimi her seyden tecrit

ederek beka miilkiinii vatan edindim” demektedir. Fakr u fena sayesinde benim de devletim



budur. Sair, burada ayn1 zamanda “fakrim fahrimdir” hadis-i serifine de telmihte bulunuyor.
Ayag ¢ekdim diinya ve ma fihadan
Ikana irisdim terk-i sevdadan (Divan H 838/28)
Terk i tecrid 1 fenadandir bana
Devlet-i fakr u beka miilk-i ebed (Divan G144/6)
Sair de vahdet yolunun yolcularindan biri olarak her seyden kendisini tecrit etmis ve ask

sahrasinda basi agik, yalinayak gezmektedir.

Olmaya ta mani‘-i seyrim tecerriid eyledim

Bi-ser ii pa ‘ask sahrasini gezdim bi-libas (Divan G 320 /6)

Terk-i variyyet ile sdylesin erini erini

Len terani dimez ol yar hiiveyda goriiniir (Divan G 191/8)

Sair ciinunluk ilminin padisahi olan Mecnun’a bile tecrit ilminin kurallarini 6grettigini

iddia etmektedir.

Mecniin-1 sehinseh-i clinlina
Ta‘lim iderem riisim-1 tecrid (Divan G140/6)
Nigari, kendisini her seyden o kadar tecrit etmistir ki “Fakrim fahrimdir” hadisi
geregince, fakr aleminin padisah1 konumuna yiikselmistir ve diinya padisahlar1 onun tahtinin

etrafinda kole gibi emrine muntazirdirlar.

Serir-i saltanatda bir kemine emr kulumdur (Divan G 229/6)

Nigari, Hz. Isa gibi tecerriit ederek biitiin varini feda etmistir ve tecridin eteginden

tutarak her an Allah’t anmaktadir.

Tutup daman-1 tecridi goniil her dem Huda soyler

Mesiha-y1 miicerred tek kamu varin feda sdyler (Divan G 230/1)

Terk i tecrid eyleyiip kildim beka miilkin vatan
Saye-i fakr u fenada devletim oldur benim (Divan 457/2)

Ignesin riste-i Meryemden iizenler gokdur

Girmedi ‘4lem-i tecride hemin “Isa tek (Divan G405/2)



Kilup terk-i vera‘ riisva-y1 ‘alem ol ki ‘alemde
Garaz bir ad imis Mir Nigari sen de bir ad it (Divan G77/6)
Ilahi Sarap
Nigari’nin mutasavvif bir sair olarak dnemli 6zelliklerinden biri de siirlerinde sembolik
unsurlar1 ¢ok kullanmasidir. Bunlardan bade, sarap, rint, rintlik, saki, vb. 6rnek verebiliriz.
Bir badedir ol bade keyfiyyet ile memlu
Bi-leb igiliir sade bi-sagar u bi-esbab (Divan G61/2)

Icelim sam u seher icre ve 1akin bi-cAm
Cama hacet mi olur bade-i ma‘nadir bu (Divan G 562/2)

Sairin saraptan kastt mana sarabidir. Hatta bu sarap kadehsiz ve dudaksiz igilen bir
saraptir. {lahi askin badesi olan bu sarabin tesiri sairin biitiin azalarini istila etmistir. Hatta o
derecede ki uykuda bile olsa kalbi ebedi sevgiliyle birliktedir, can1 cezbede, bedeni ise
lerzededir.

Azalarima gegmis bade-i mahabbet kim
Dildar ile oynar dil ger olsa goziim der-hab (Divan G 61/3)

Ey Mir Nigari ol bade-i mahabbetden
Can cezbededir daim ten-lerzededir bi-tab (Divan G61/7)

[bnii’l Arabi, insan-1 kdmil olma yolunda yiiriiyenlere mutlaka bir miirside intisap
etmeleri ve seyr-i siiluktan gecmeleri gerektigini syler. Nigari de asagidaki beyitte ilahi
saraptan icerek Allah’a kavusmak i¢in agktan medet umar.

Ey 'ask delil i pir-1 salik
Senden umulur visal-i Mevla (Divan G 3/7)
Sair agsagidaki beyitte sevda dlemine olan seyrini tamamladigi i¢in Allah’a siikreder:
Hamd li’l-Mevla ki ey Seyyid Nigari bi-fiitur
Seyr kildim alem-i sevdani bi-had bi-kiyas (Divan G 320/7)

Ask Konusu

Seyyid Nigari’nin ask felsefesi ile ibnii’l Arabi’nin “biz asktan sudur ettik” goriisii
paralellik arz eder. Nitekim miirsidi Ismail Siraceddin Sirvani de Nigari i¢in “Nigari ask-1
ilahi ile mahv-1 viicud etmistir” ifadesini kullanarak onun bu yéniinii 6ne ¢ikarmistir.® Zaten

sairin Divanina tarih diisiirenler de bu divani, “Seyyid Nigari’nin agk Divam” olarak

® fbniilemin Mahmut Kemal inal, Son Asir Tiirk Sairleri, Istanbul, 1988 cilt 3, 5.1209



nitelendirmislerdir.”

Hiisn ve ask konusu Seyyid Nigari’nin tasavvufi goriislerinin esasini teskil etmektedir.
“Allah giizeldir ve glizeli sever” hadis-i serifini diistur edinen Nigéri, Divaninin baslangicinda
yer alan ii¢ gazelinde hiisne ve aska hitap ederek siir, sanat ve tasavvufl goriislerini soyle
acgiklamaktadir:

Anlagil ask nedir dinle ne manadir bu
Bade-i lutf-1 Huda bahsis-i Mevladir bu (Divan G 562/1)

Ey giizellik senin meyin nasil bir meydir ki asiklarina ates verir ama bu ates aci degil
zevk veren bir atestir?

Ey giizellik senin iki cihanda da esin beraberin yoktur. Sen teksin ve alemler sana
hayrandir. Burada sairin hiisnden kasti Cemalullah’tir. O, hiisnii vasf ederken Allah’in
cemalini vasfeder.

Nigari, siirlerinde hiisnii ve ona bagli olarak da agki bir araya getirir ve sevday1 onlarin
izdivacindan dogan bir ¢ocuga benzetir.

Ey hiisn-i ferah-efza senden ne dogar ates
Amma ki mezak-efza-y1 ‘agk lakabi sevda (Divan G 6/5)

Ey ferah artirict hiisn, senden ne dogar? -Ates, ama zevk artirici bir ask dogar ki adi
sevdadir.

Seyyid Nigari’nin siirlerinde sairin tasavvufi gorislerini ifade etmesi bakimindan
sevdanin ve cezbenin de dnemli bir yeri vardir:

Aceb naks u aceb nakkas aceb pergardir sevda

Aceb mesk i aceb messak aceb hoskardir sevda

Aceb bi-yar u bi-yaver aceb bi-tir i bi-hanger

Bahadir sir-i cenk-aver aceb serdardir sevda (Divan G 5/ 1-2)

—dedikten sonra sair, “sevdanin eteginden tutarak Allaha siikiirler olsun ki vahdeti
buldum” demektedir.

Dutup damén-1 sevda terk-i var itdim bi-hamdillah
Ki buldum ‘akibet vahdet-sera hoster musallan1 (Divan G 696/3)

Seyyid Nigari, siirlerinde edebiyatimizin meshur agk kahramanlarin1 da anar ve bu
kahramanlar i¢inde en ¢ok ilahi askin sembolii olan Mecnun’dan ve onun ciinunlugundan
bahseder.

Saire gore asik olan, ilahi aska, ebedi sevgiliye kavusmak isteyen kimse ciinuna diigar

" Pervane Bayram, Qarabagl Seyid Mir Hemze Nigari’nin Heyati, Yaradicilig1 ve Tiirkge Divanmin Poetik Strukturu. Azerbaycan Milli
Bilimler Akademisi, Nizami Adina Edebiyat Enstitiisii. Bakii 2008. Yayimlanmamis Doktora Tezi. s.60.



olmalidir. Bu konuda sair kendisini 6rnek verir.
Ta kim beni ol dilber-i bi-ta gozi Leyla
Kild1 boyle riisva
Sultan-1 ctinunam ki benem server-i Mecnun
Divane-i birun (Divan M 837/7)
Sair mana sarabindan igcerek Cemalullah’a asik olmustur. Bu igki sebebiyle o ask
sarhosudur.
Icki Allah igiin olmazsa abesdir ne diyem
Kim ki yar agkina igmez mey-i meccane i¢er (Divan G 259/3)
Nigariye gore ask aleminde ve tasavvufta mezhep ¢atigmasina girmemek lazim. O bu

konuda vaizleri de uyararak soyle der:

Va‘iza sdyleme bi-ca dime takva takva
Mezheb-i ‘askda yok din melametdir bu (Divan G 569/9)
Hamuru agkla yogrulan ve asla askindan vazge¢cmeyecegini ifade eden sairin bu
konudaki kesin karar1 ise agagidaki beytine yansimaistir:
Aski ey Mir Nigari nice terk eyleyelim

Bais-i sohret-i namim sebeb-i se’nimdir (Divan G 193/7)

Tecelli

Mutasavviflara gore kainat Allah’in tecellisi sonucunda yaratilmigtir. Allah her daim
farkli sekillerde tecelli etmektedir.

Muztarib olmaz idim badiye-i sevdada

Virmeseydi eger ey mah tecellin harekat (Divan G 84/5)

Oyle bir medhiis olam variyetimden bi-haber

Bilmeyem seb kendimi hem olmayam hus-yar subh (Divan G 117/4)

Tecerriid ‘dleminde bi-ser ii pa zerre variz kim

Ta‘allukdan mu‘arra ‘ardan ‘uryan-1 bi-bakiz (Divan 278/2)

Mey-i peymane-i Leyladan icen bade-perest
Aklin1 bada viriir cadde-i riissvaye diiser (Divan G 251/2)
Sufilerin gizli halleriyle ilgili
Tasavvuf bir hal ilmi oldugu i¢in burada ilahi sirlar1 gizlemek, baskalarina bildirmemek

lazimdir. Aksi takdirde insanin sonu Hallac-1 Mansur’un akibeti gibi olur.



Cekiiliir zencire pa-beste-i ser dara gider

Kim ki hifz eylemeye gayrdan esrar etegin (Divan 556/4)
Saire gore arif olmayanlar sufileri asla anlamazlar.

Ne biliir olmayan ‘arif bizi gayb ‘aleminin

Cekmisiyiz ‘aynimiza siirme-i ahfasindan (Divan G 543/2)

Cikupdur beyza-i nasttiden pervazdir gonliim

Tezerv-i lahita eyler heves sehbazdir génliim (Divan G 459/1)

Gonliim nasut aleminin yumurtasindan kanat acarak ¢ikmistir ve lahut aleminin siiliin
kusunu avlamaya heves eden avci kustur.

Gayb meyhanesinde dildar yiiz nazdan sonra perdesiz olarak zuhur etmis ve bu zuhur
esnasinda binlerce esrar1 bir anda kesf eylemistir.

Meyhane-i gaybetden yiiz naz ile bir dildar
Bi-perde zuhur itdi kesf eyledi bin esrar (Divan G 164/1)

Sufilerin bircogu ilahi ask sonucu cezbeye gelir ve o haldeyken-yani naz
makamindayken kendilerince normal, ama isin erbabi1 olmayanlar tarafindan yanlis
yorumlanabilecek ifadeler kullanirlar. Tasavvuf tarihinde bunun 6rnekleri ¢oktur. Bunlar
icinde Hallac-1 Mansur ve Imadiiddin Nesimi’nin bu yolda derileri yiiziilmiistiir. Ibnii’l
Arabi’nin bir¢ok ifadesi, 6zellikle de vahdet-i viicutla ilgili diisiinceleri bu sekilde yanlis
anlagilmis hatta bazi din alimleri onu tekfir edecek kadar ileri gitmislerdir. Ayn1 durum
Seyyid Nigari i¢in de gegerlidir. Nitekim onun da Amasya’da iken cezbe aninda sdyledigi
bazi siir ve yorumlar etrafta yanlis yorumlanmis, hatta sairin yasadigi yerden siirgiin
edilmesine sebep olmustur®. Bunlardan biri sairin Hallac-i Mansur tarzinda séyledigi
asagidaki beytidir:

Ehl-i dilin Kabe-i dil hasiyam
Imdi menem manide kible-i nas (Divan

Ben goniil ehlinin has goniil Kabe’siyim. Simdi mana aleminde insanlarin Kiblesi

benim. Veya
Ne goriir zahid-i a‘ma ne biliir bi-haberan
‘Alem-i gaybdanam hey'et-i Kibriydyam men (Divan G 546/6)

Seyyid Nigari, eserlerinde tasavvuf tarihindeki bir¢ok sufinin ve onlarin eserlerinin adini

anarak onlara gondermede bulunur. Bunlar i¢inde sairin en ¢ok andigi isim Hallac-1

Mansur’dur.

8 Pervane Bayram, Qarabagl Seyid Mir Hemze Nigari’nin Heyati, Yaradiciligi ve Tiirkge Divaninin Poetik Strukturu” Azerbaycan Milli
Bilimler Akademisi, Nizami adina Edebiyat Enstitiisii. Bakii 2008. Yayimlanmamus doktora tezi. s.35.
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Ibnii’l Mansur Ene'l-Hak dimedi tenha tek
Rabbi erini soziini sdylemedi Misa tek (Divan G 405/1)
Cezbe
Nigari’nin siirlerinde tasavvufun esas riikiinlerinden olan cezbenin 6nemli bir yeri
vardir. Sair, asagidaki beyitte “ilahi sarap sunan mugbegenin Oyle bir cezbedici cilvesi var ki,
eger o isterse daglar1 bile kendi semtine getiri” demektedir.
Oyle bir cilve-i cezzabesi var mug-becenin
Habhis eylerse eger kuyuna kuhlar geliir (Divan G236/4)
Veya
Yakdi bir cilve ile hane-i akl u dilimi
Eylese biirde eger rahne din imana diiser (Divan G 201/4)
Seyr ii siilluk
Tasavvufta seyr i siiluk esas kavramlardandir. Seyr i siilukun amaci insan-1 kamile
ulasmaktir. Insan-1 kdmil ise Alemlere rahmet olarak gonderilen islam Peygamberi Hz.
Muhammed’dir. Sair, seyr i siiluk sonucunda “Peygamberin ayaginin topragina ulastim”
diyor.
Her sam u seher seyr i siiluk eyledim ahir
Hak-i kadem-i Ahmed-i Muhtara yetisdim (Divan G 444/5)
Saire gore cileye girmeyen, siiluk aleminin belirli kademelerinden ge¢gmeyen dervis
gergek bir salik olup seyr i siilukunu tamamlayamaz.
Hayal-i hal-i hubani rumuz-1 gesm-i sevdani
Saat-hane-i vahdetde dakika segmeyen bilmez (Divan T 825/11)
Tarikatlara Bakasi
Mutasavvif sairin siirlerinde mensubu oldugu Naksibendilik tarikat1 ile birlikte baska
bir¢ok tarikatin ve bu tarikatlara mensup sufi sairlerin etkisi goriilmektedir. Sair, eserlerinde
Mevlevilik tarikatindan ve ney, sema, raks, cezbe unsurlarindan sevgiyle bahseder.
Ser ii pa ney gibi surah surah it viicudumi
Heva-y1 mihr ile kil bend bend her dem Mevla (Divan G11/2)
Nigari’ye gore askta ve tarikatta mezhep yoktur. Biitiin sevgiler Allah’a ait oldugu gibi
biitiin tarikatlar de Allah’a ¢ikar. Bu konuda da sair Arabi ile ayn1 diislincededir.
Kilma ta’dad-1 mezahib bize kim vahdetiyiz
Alem-i askda ey hace dii mezheb olmaz (Divan G 305/3)
Veya

Vaiza sdyleme bi-ca dime takva takva
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Mezheb-i askda yok din melametdir bu (Divan G569/9)

Veya

Gtlsiiz bir yerdir ey dil kim feza-y1 ‘askda
Her tarikila gidersen ol tarik rahmanidir (Divan G253/4)

Tarikat erbabi olan sair, asagidaki beytinde omuz omuza vererek halka seklinde zikir

cektiklerinden bahseder.
Muntazirdir kdse-1 ser-sarina ey nazenin
Dus-ber-dus halka-zendir ehl-i sevda saf-be-saf (Divan G381/3)

Fenafillah

Sair, tarikatin kurallarindan bahsederken “fena deryasina gark olmayan talip, gevher-i
yektayi ele geciremez” der.

Miistagrak-1 derya-y1 fena olmasan ey can
Lii’1i-1 beka gevher-i yekta ele gelmez (Divan G303/7)

Saire gore sevgiliye kavusmak isteyen kimse, kendi varligin1 varlik sayfasindan silerek
sevgili ile tek viicut olmalidir. Asagidaki beyitte de kendi durumunu agiklar: goniil
viicudundan vazge¢mis, yokluk sevdasina diismiis. Galiba o, gorlinmeyen, gizli kalmak
istiyor. Kendi varligin1 hakkin varliginda eritmek, onda yok olmak istiyor.

Bi-viicid olmus goniil diismiis ‘adem sevdasina
Galiba kim na-pedid hem-¢iin nihan olmak diler (Divan G257/4)

Rabita

Tasavvufta rabitanin 6nemli bir yeri vardir ve Seyyid Nigari dervis i¢in bunun énemini
asagidaki sekilde agiklamaktadir:

Ussaka gerek rabita-i mevt ki yohsa

Esmaya devam ile miisemma ele gelmez

Silsile-i ask ile durur kar-1 hakikat

Bi-silsile-i agk dil-ara ele gelmez (Divan G 303/8)

Elest Bezmi

Seyyid Nigari’nin siirlerinde Elest Bezmi’nden ve Elest Saki’sinden de bahs olunarak
Kal u Bela’ya telmihte bulunulur.

Badesiz peymanesiz her lahza nus-a-nuslik

Saki-i Ruz-1 Ezel Kalu Beladandir sana (Divan G 42/3)
Veya

Kan1 ey Mir Nigari kadeh-endaz-1 Elest

Taraf-1 ask tutup eyleye ziihhad ile bahs (Divan G93/9)
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Miirid-i kase-i sevda sarab-har-1 elestiz biz
Veli sanman sarab-har-1 mey-i nahl u mey-i takiz (Divan G278/3)

Asagidaki beyitte sair, Elest sakisinin elinden sarap icerek Hakk’a kavusmak arzusunda

oldugunu soyliiyor.
Saki-i Elestin sarab-hartyam
Bilin kim ben kimin taleb-kariryam (Divan G 470/1)

Sair, yasadigr hayatta cesitli sikintilarla karsilagsa da asla yilmamay1 ve her tiirli
sikinttya gogiis germeyi kendisine ve miiritlerine tavsiye eder, Ezel Saki’sinin, Hakikat
Bezmi’nin asla diizensiz, plansiz bir sey yapmayacagini vurgular. Ona gore bu bir miimine
yakisacak olan en 6nemli vasiftir.

Tahammiil kilgil ey Seyyid Nigari beklegil nevbet
Ki saki-i ezel bezm-i hakikat bi-nizdm olmaz (Divan G 292/7)

Velilik

Velilik kavramina ibnii’l-i Arabi de 6nem vermekte ve veliligi biitin manevi
mertebelerin en yiiksegi olarak gormektedir. Hatta ona gore velilik peygamberlikten de
yiiksek bir mertebedir. Clinkii Veli, Allah’in sifat1 iken resul ve nebi insanin sifatidir. Allah’in
ismi insanin isminden daha yiicedir®.

Seyyid olan Nigari de kendisini veli olarak nitelendirmis, yasadigi ¢agda c¢evresinde
bulunan herkes onu veli olarak gormiis ve Oyle anlatmistir. Sair asagidaki beytinde veli
oldugunu ifade ederek der: “Sen bu sarap i¢en sarhosun siirlerini kulaginda tut. Zira velinin
tabina gelen sozler Hak’tandir”

Bu mest-i sarab-harin es‘arin1 der-gis it
Zira ki geliir Hakdan tab‘-1 veliye giiftar (Divan G 170/8)

Ayrihk

Insanoglu asli vatani olan Elest Bezmi’nden ayrilarak bu diinya gurbetine diismiistiir. Bu
sebeple de hep huzursuz ve hasret doludur. Cogu zaman insanin kendisi de bu hasretinin ve
huzursuzlugunun, tatminkarsizliginin sebebini anlayamaz. Bu yiizden mutasavviflar vahdet-i
viicudu anlatirken ayrilik, firak, firkat ve gurbet konularmin tasavvufun asli konular
oldugunu ifade ederler. Mutasavviflarin siirlerinde kullanmis olduklari Elest Bezmi, Elest
Meclisi, vahdeti ve o mecliste sdz verdikleri ebedi sevgiliye olan 6zlemi, garip, gurbet, hicr,
hasret, firak kelimeleri ise asli vatandan bu diinya gurbetine gelisi ifade eder.

Sabr eylemez ah eylemeden biilbiil-i seyda

o Prof. Dr. Siileyman Uludag, ibn Arabi, TDV yayinlari, Ankara, 1995. s. 135.
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Firkatde eger giilbiin-i giilden kafesi var (Divan G 197/2)

Asagidaki beyitte de sair “gonliimdeki atesi durmadan akan gézyaslarim sondiiremedi.

Ne yapayim bilemiyorum, bu ayrilik dagin1 bir tiirlii onaramadim” diyor.
Sonmedi ates-i dil esk-i firavanim ile
N’ideyim neyleyelim gitmedi bu dag-1 firag (Divan G 369/1)

Sair, asagidaki beyitte “sevdaya diisenler benim bedenimden Cin miiskiiniin kokusunu
alirlar. Ayrilik hasreti ¢ekenler ise gomlegimden koku alirlar” demektedir. Sair bu giizel
beyitte iki olaya telmihte bulunuyor. Sevday1 siyahlik yoniiyle Hita veya Hoten miilkiinde
bulunun siyah renkli miske benzeterek miskin Cin sinirindaki Hita’dan getirilmesine, ayriliga
diisenler gomlegimden koku alirlar derken ise Hz. Yusuf Peygamberin kisasina telmihte
bulunuyor.

Sevda-zedeler miisg-1 Cin eyler bedenimdem
Firkat-zedeler biy alur pirechenimden (Divan G 516/1)

Asagidaki beyitte ise sair, “Ey Nigari, eger sen kaza ve kaderin hiikiimlerine raz1 isen

ayrilik acisina da sabirla katlanmalisin™ der.
Ey Mir Nigari elem-i firkate sabr it
Ger bend-i kaza razi-i ahkam-1 kadersin (Divan G 518/7)

Firkat, ayrilik asiklar1 yakan Oyle bir atestir ki, asigin yeri giil bahgesi dahi olsa, orada

bir an bile teselli bulamaz.
Firkat nice atesdir ‘ussak-1 taleb-kara
Bir lahza karar itmez cayi giilizar olsa (Divan G 585/4)

Zahitlere ve Yalanci Sofularla Bakisi

Sufiler tarih boyunca kendilerinin cogkulu ve pervasiz, i¢ diinyalarindaki rintlige doniik
tavirlarina zahitlerin hos bakmamasindan yakinmis, kendilerini kalp, goniil insani, zahitleri
ise zahir ehli, kalpten, goniilden ve insan halinden anlamayan kuru softa diye

adlandirmiglardir.

Seyyid Nigari, asagidaki beyitte goniil ehli olan sufileri kuru dudakli zahitlerle
karsilagtirarak kendilerinin Ceyhun, Nil, Firat ve Aras gibi giir caglayan manevi irmaklardan

nasiplendiklerini ifade etmistir.

Zahid gibi erbab-1 goniil husk-leb olmaz
Ceyhiini anun Nili Firat1 Arasi var (Divan G197/8)
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Nigari tekke ve medrese c¢atismasini ima ederek medrese hocasina, “Sen goniil
sirlarindan haberdar olamazsin, bunu ancak ebedi sevgilinin cemaline miistak olan asiklar
bilir. Sen ey hace, eger askin keyfiyetini bilmiyorsan, sen ve senin gibi nice koyu cahiller
sevdanin faydalarindan asla nasiplenemezler” der.

Hace-i medrese fehm eylemez esrar-1 dili

‘Asik-1 glise-nisin mahrem-i dildar biliir (Divan G261/3)
Hace kim keyfiyet-i ‘agkdan agah degiil

Nefy-i sevdada nice cehl-i miirekkeb olmaz (Divan G305/4)

Tasavvufta goniil Allah’in nazargahidir. Nigarl, Yunus Emre’nin meshur “Goniil
Calabin taht1, Calap goniile bakti” misralarin1 andiran bir ifade ile “kalbini saf tut, zira o
Allah’in nazargahidir” deyerek zahitlere “kalbinizi saf tutun, Allah sadece goniile bakar,
baska seylere degil” demektedir.

Saf it dili zira ki nazar-gah-1 Hudadir
Kalbe bahar ol kisve-i pesmineye bakmaz (Divan G285/6)

Seyyid Nigari’nin Siirlerinde Harf Sembolizmi

Seyyid Nigari, siirlerinde Ibnii’l Arabi’nin ve bircok mutasavvif sairin eserlerinde
istifade ettigi harf sembolizminden basariyla istifade etmistir. Mutasavvif sair bu harfleri
sembollerle ifade ederek daha ¢ok dini ve tasavvufi semboller {iretmistir. Sairin siirlerinde
kad, kamet, boy elife, saglar lam, gozler nun harfine, g6z igindeki bebekler ise “nun’un
noktasina benzetilmistir. Sair, nun ve kaf harflerinin yerini degistirerek siir i¢inde anlama
gore bazen nik, bazen de kiin kelimelerini kullanmis ve bazi ayetlere telmihte bulunmustur.

Resk-i harsid-i felek pertev-i sems-i mutlak
Sana ey ba‘is-i cem‘iyyet-i niin kaf diyem (Divan G504/6)

Beyitte sair, “Ey mutlak giinesin aydinligi, felekleri ve giinesi kiskandiran zat, ben sana
toplumun yaratilmasina sebep olan nun ve kaf m1 desem? derken iyi, giizel anlaminda “nik”
ve “kiin” kelimelerini kasteder. Siirde methedilen Hz. Peygamberdir ve sairin kastettigi nik
kelimesi onun 1iyi, gilizel vasiflarina, kiin kelimesi ise dlemlerin onun hiirmetine yaratilmasina
telmihtir.

Asagidaki beyitte ise sair edebiyatta ¢ok kullanilan muamma tiiriinden istifade etmistir.

Ezel Ustadi- yani Allah, goniil cocuguna evveli “elif”, sonu ise “ha” harfinden baska bir
sey vermedi. Buradan ah ve Allah kelimeleri ortaya ¢ikar. Beyti iki sekilde anlayabiliyoruz:

Ik olarak, ezel iistadi sevdigi kullarmi cesitli sikintilarla imtihan eder ve onlara bu
diinya gurbetinde ah gektirir. ikinci anlamda ise Ezel Ustadi goniil ¢cocuguna Allah’tan

gayrisini vermedi. Insanoglunun kalbi siirekli Allah’la beraberdir.
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Virmedi tifl-1 dile kelme-yi Ustad-1 Ezel
Evveli harf-i elif ahiri hadan gayr1 (Divan G 662/7)

Asagidaki beyitte ise sair, kiin-ol kelimesini kastederek (kiin fe yekiin-ol dedi olur)
ayetine telmihte bulunmustur. Sair bu alemi bir meyhaneye, alemin i¢inde bulunan diinyay1
donen sarap kadehine benzeterek bu diinya “kiin” emri verilmeden 6nce, ta Elest Bezmi’nden
beri donmektedir, demektedir.

Ey Nigari bu bina-y1 mey-kede
Gerdis-i sagar kadim ez ntin u kaf (Divan G 380/8)

Asagidaki beyitte nun kelimesi hem “nun” harfi hem de kayik manasinda kullanilmistir.
Sair, “gdzyasi gesmem senin ayriliginla ¢aglamaya baglamis. G6zbebeklerim, balik misali bu
¢esmenin i¢inde oynuyor veya gozbebeklerim nun harfinin i¢indeki nokta misali goziimiin
icinde oynamaktadir” demektedir. Sair bu beyitte goziiniin i¢indeki gbz bebegini hem baliga,
hem de nun harfine, yasla dolu gozlerini ise tasan irmaga benzeterek giizel bir tesbih sanati
ortaya koyar.

Cesme-i esk firakinla firavan olmis
Oynuyor dide-i ter nin tek irmag igre (Divan G602/4)

Asagidaki beyitten elif ve lam harfleri ¢ikmaktadir. Sairin ilk bakista bu harflerden
olusan “ala” 1yi, pek giizel kelimesini kastettigi sanilsa da tasavvufi yonden bakilinca onun
elif harfiyle vahdet-i viicudu, lam harfiyle ise “Allah, 1a ilahe illallah™ ifadesini sembolize
ettigi anlasilir.

Kadin tek elf i turran tek Nigara tarz-1 lam olmaz
Ruhun tek mushaf-1 ziba so6ziin tek hib kelam olmaz (Divan G 292/1)

Bir sonraki beyitte ¢ikan elif kelimesinden kasit vahdettir. Bu beyitte sair “biz kiyamete

kadar sirat-1 miistakim {izereyiz” demistir.
Talib-1 elfiz ki daim istikdmet bekleriz
IstikAmet kametin biz ta kiyamet bekleriz (Divan G301/1)

Sair agagidaki beyitte harflerle degil kelimelerle oyun yaparak onlari tham sanati iginde
degerlendirmistir. Senin kaslarin1 ve giines yiizlinii hatirlayinca geceden sabaha kadar Leyla
gibi derdimi aya ve buluta arz ederim. Burada ebr kelimesi iki anlamda kullanilmistir. 1. kas,
2. bulut anlaminda. Ayrica hursid-i ruyun derken de sair ylizii glinese tesbih etmistir. Kas ile
bulut arasinda da sekil yoniinden benzerlik bulunmaktadir. Sair beyitte kozmik unsurlardan
olusan bir tenasiip sanati ortaya koymustur. Leyli kelimesini de iki anlamada, hem &zel isim,
hem de gece anlaminda degerlendirmemiz lazim.

Yad-1 ebrh vii hiirsid-i rGyunla her seb ta seher
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Leyli-asa eylerem derdimi ebr u aye ‘arz (Divan G 354/5)

Bu beyitte de yine kiin-ol kelimesi ve ol dedi olur ayeti-i kerimesine telmihte

bulunulmustur.

Imdi degiil ey Leyla ser-gesteligim amma

Cekdi beni bu sevda silsile-i nin kafa (Divan G583/4)
Sonu¢

Naksibendi tarikatinin Halidiye koluna mensup olan ve Amasya’da tekkesi bulunan
Seyyid Nigari, XIX. asirda yasamis mutasavvif sairlerimizdendir. Onun sanatinda Tiirk
edebiyatini asirlardir etkileyen Ibnii’l Arabi diisiincesi, dzellikle ondan sonra sistemli bir hale
gelen vahdet-i viicut felsefesinin biiylik tesiri vardir. Bu g¢alismada Nigari’nin siirlerinde
gecen vahdet-i viicutla ilgili unsurlar tizerinde durulmus, daha ¢ok siirleri yorumlama yoluna
gidilmistir. Sairin siirlerini genel olarak vahdet-i viicut baslig1 altinda degerlendirdikten sonra,
alt basliklarda ney, Anka, tecrit, ilahi sarap, ask, tecelli, cezbe, sufilerin gizli halleriyle ilgili,
seyr U siiluk, tarikatlara bakisi, fenafillah, Elest Bezmi, rabita, ayrilik, zahitlere ve yalanci
sofulara bakist ve Seyyid Nigari’de harf sembolizm basliklar altinda degerlendirdik. Calisma
esnasinda Seyyid Nigari gibi “agk-1 ilahi ile mahv-1 viicud eden” veli bir sairin siirlerinin
aciklanmasinin, onlar1 belli bir ¢erceveye sigdirmanin ne kadar zor oldugunu ifade etmek
isterim. Caglayan, yiikseldik¢e yiikselen bir tempoyla, kendisinden gecercesine vecitle
sOylenmis bu siirler bu hisleri yasayan ve etrafindakilere de yasatma cabasiyla ¢irpinan bir
beyinin iriiniidiir. Allah sevgisi, onun sevgilisine olan sevgi ve Allah’in birligi onun
siirlerinde samimi ve basarili bir sekilde yansitilmistir.

Ibnii’l-i Arabi’nin vahdet-i viicut felsefesinin ve harf sembolizminin Seyyid Nigari
tizerindeki en 6nemli tesiri sairin daha c¢ok tevhit, miinacat ve ilahi agki anlatan siirlerinde
goriilmektedir.

Sairin sevgilisi Nigar’in adin1 hem mecazi hem de ilahi agki anlatan siirlerinde iki tiirlii

kullanmasi1 da onun sembolik ifadelerden faydalandigini géstermektedir.
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